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La filosofia, al igual que las ciencias y las artes, obligadas a enmu-
decer en el Occidente bajo el imperio de los barbaros germanicos,
van a refugiarse entre los arabes, donde acusan un espléndido flore-
cimiento; y de aqui refluyen luego al Occidente.

G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia

Pero el Islam no se limita a esta funcion transmisora y reintegrado-
ra: es que los arabes fueron estrictos creadores. Ciertamente sobre
el humus de griegos y cristianos, pero auténticos creadores. (...) El
Islam es entonces una fase de la corriente unitaria de nuestro pensa-
miento, (...) es un momento vivo de este pensamiento, no es sélo un
eslabon entre Grecia y el Occidente europeo.

Xavier Zubiri, Escritos menores (1953-1983)

Desde mediados del siglo xi1, en efecto, gentes de toda Europa ha-
bian peregrinado a Toledo como a la fuente suprema de la filosofia
y de las ciencias. El prestigio de su saber arabigo era aceptado como
un hecho natural y nada polémico en todas partes, y desde luego
también por los espafioles y su indiferente o adormilada clerecia.
(...) Si los espafioles habian de ir a Paris para aprender teologia y a
Bolonia para estudiar leyes, toda Europa venia en cambio a Toledo
para iniciarse en las ciencias de la naturaleza.

Francisco Marquez Villanueva, El concepto cultural alfonsi






PROLOGO

El estudio de la filosofia medieval ha debido sortear hasta ahora un do-
ble escollo: el desprecio de los ilustrados y la manipulacion que de ella
ha hecho el pensamiento conservador. Hegel representa muy bien la
primera dificultad al afirmar en sus Lecciones sobre la historia de la filo-
sofia que «el escolasticismo, visto en conjunto, es una barbara filosofia
del entendimiento sin ningun contenido real, una filosofia que no susci-
ta en nosotros ningun interés verdadero». Por eso, se proponia reco-
rrerla «con botas de siete leguas», como en efecto hizo en las escasas y
despectivas paginas que le dedico. El segundo escollo, muy acentuado
en los paises latinos, ha consistido en utilizar las doctrinas filosofico-
teologicas medievales como arma ideoldgica contra las conquistas cien-
tificas, filosoficas y politicas propias de la modernidad. Pensemos, por
ejemplo, en los furibundos ataques de los tradicionalistas catolicos a
los ideales democraticos surgidos en Europa con la Revolucién France-
sa y en defensa del absolutismo del Antiguo Régimen. Xavier Zubiri,
en un lejano escrito de 1938, alertaba sobre la ambigiiedad de esas co-
rrientes reaccionarias: «Casi todos los “tradicionalismos” del siglo XIX
han sido en realidad olvido de la tradicion». Y Gramsci en los Cuader-
nos de la carcel advertia sobre la confusion popular entre Edad Media
y Ancient Régime, asi como de la necesidad de distinguirlos, pues el
Antiguo Régimen es precisamente la edad del mercantilismo y de las
monarquias absolutas, clausurada por la Revolucion Francesa.
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Mas alla de su desconocimiento de las fuentes y de los prejuicios ha-
cia la Edad Media en su conjunto, la posicion critica de Hegel se basa
en un supuesto falso que ¢l mismo formul6é con toda claridad en ese
mismo texto: «La filosofia escolastica, al igual que la arabiga, se desa-
rrolla al margen del tiempo». A la altura de nuestra época y partiendo
de un manejo adecuado de fuentes, no es posible admitir esa pretendi-
da excepcionalidad que situaria a la filosofia medieval al margen de la
historia, quiza en el «lugar supraceleste» que reservaba Platon para sus
Ideas. Un analisis de los filésofos medievales escolasticos como clase de
intelectuales ligada a la Iglesia bastaria para verificar hasta qué punto
su pensamiento estaba vinculado a la ideologia y al poder del mundo
medieval. Nuestro rechazo del negativo juicio hegeliano hacia el pensa-
miento medieval vendria a confirmar, de forma paradoéjica, uno de los
principios de su concepto de historia de la filosofia que conviene ahora
recordar: «Toda filosofia —escribié Hegel— es la filosofia de su tiem-
po, un eslabén en la gran cadena del desarrollo espiritual».

Por otra parte, intentando superar el anquilosamiento del tradiciona-
lismo de matriz religiosa, han sido intelectuales catdlicos abiertos al pen-
samiento moderno los que mas se han esforzado por recuperar el lega-
do escolastico con espiritu critico y rigor filologico. Mencionemos,
entre otros, a M.-D. Chenu, B. Nardi, M. Grabmann, R.-A. Gauthier y
F. Van Steenberghen. Especial mérito han tenido en este ambito los eru-
ditos espafioles (todos ellos hombres de religion) Miguel Asin Palacios,
Manuel Alonso, Luciano Rubio y Salvador Gomez Nogales, quienes
contribuyeron con sus investigaciones a insertar en la cultura europea la
filosofia y la teologia del islam medieval. El cardenal Mercier, impulsor
de la neoescolastica desde la Universidad de Lovaina, fij6 una meta en la
que coincidian todos estos renovadores: «cultivar la ciencia por la ciencia
misma y no buscar en ella directamente ningun interés apologético». Ese
espiritu abierto y tolerante tuvo ya sus precedentes en la escolastica, aun-
que a algunos esto les suene extrafio. En el siglo xii1, Alberto Magno,
que se habia distinguido como tedlogo innovador, criticd con severidad
en su Comentario a la Politica a los detractores del aristotelismo en las
universidades, a los que acusaba de pereza mental: «Y lo digo por ciertos
perezosos quienes, buscando el consuelo de su inercia, lo Gnico que bus-
can en los escritos es algo que reprender. Y de tal manera son torpes en
su pereza —para que no parezca que son ellos solos los perezosos—, que
buscan echar una mancha aun sobre los escogidos. (...) En la comunica-
cion del estudio son como el higado en el cuerpo, pues en todo cuerpo
hay un humor, que es la hiel, que evaporandose amarga todo el cuerpo».

Por fortuna, el medievalismo ha dejado de ser entre nosotros un
campo vedado. Desde comienzos del siglo xx, el Centro de Estudios
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Histoéricos abrié un fecundo camino que sélo la victoria del franquismo
pudo bloquear. Intelectuales de primer orden en la filologia, la historia
y el arte brillaron en el cielo de Espana con una luz tan intensa que ni
siquiera pudo apagar por completo la derrota de la II Republica. Re-
cordemos a algunos de estos hombres de ciencia: Ramoéon Menéndez Pi-
dal, Américo Castro, Rafael Altamira, Julian Ribera, Miguel Asin,
Claudio Sanchez Albornoz, Manuel Goémez Moreno, Rafael Lapesa y
Leopoldo Torres Balbas. A partir de la segunda mitad del siglo pasado,
una nueva generacion de historiadores hispanos ha convertido el Me-
dievo en uno de los campos mejor cultivados dentro de los estudios his-
toricos y humanisticos. Junto a un mayor interés hacia la historia so-
cial y econdémica, ha habido también en los ultimos decenios una
profunda renovacién metodologica inspirada en parte por la escuela
francesa de Annales.

No ha tenido tanta suerte entre nosotros la filosofia medieval. Ni se
procedia de tan prometedores origenes como los ya apuntados del Cen-
tro de Estudios Historicos, ni de los inspiradores de la contrarreforma
educativa franquista podria esperarse renovacion alguna, ni los nuevos
aires de la transicion politica han significado un cambio en profundi-
dad en el medievalismo filosofico. Ha habido, si, estudiosos aislados
cuya aportacion historiografica es digna de especial reconocimiento,
como, por ejemplo, los medievalistas y profesores salmantinos Vicente
Mufioz Delgado y Saturnino Alvarez Turienzo, asi como los arabistas
Manuel Alonso, Jos¢ M.* Millas Vallicrosa, Salvador Gomez Nogales,
Luciano Rubio y Miguel Cruz Hernandez. Y hay también ahora en
nuestras universidades medievalistas competentes y jovenes investiga-
dores de calidad. Pero no han nacido nuevas escuelas dedicadas al estu-
dio del medievalismo filosofico, ni se ha prestado a los problemas me-
todologicos la atencion que objetivamente merecen, ni se ha sabido
insertar de manera dialéctica a la filosofia arabe en el conjunto de la
historia de la filosofia medieval. En algunos casos, se ha repintado la
fachada pero manteniendo en pie el ya carcomido edificio ideologico
del tradicionalismo catolico: se estudia asi la filosofia medieval sin co-
nocer la filosofia griega y sin tener siquiera curiosidad por las principa-
les corrientes del pensamiento moderno y contemporaneo (racionalis-
mo, empirismo, idealismo aleman, marxismo, fenomenologia,
existencialismo o filosofia analitica). Si se parte todavia de la buscada
superioridad de la teologia sobre la filosofia, si se sigue considerando a
la escolastica latina como philosophia perennis al margen de la historia,
(como sera posible entonces renovar nuestra vision del pensamiento
medieval? ;Podriamos dejar a un lado el espiritu critico y el racionalis-
mo propio de la actividad filosofica al leer a San Agustin, a San Anselmo
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0 a Santo Tomas de Aquino? Para resumir mi pensamiento sobre este
punto, recordaré una anécdota. Cuando participaba el afio 2003 en el
IX Congreso Latino-Americano de Filosofia Medieval, celebrado en la
ciudad brasilefia de Porto Alegre, visto el cariz de algunas intervencio-
nes, me vi obligado a hacer esta elemental declaracion de principios:
«Somos medievalistas, no medievales, ni mucho menos feudales».

Para servirnos de guia en la necesaria renovacion tematica y meto-
dologica, podemos acudir a Xavier Zubiri, uno de los grandes filosofos
espafioles. Entre sus escritos postumos deseo espigar algunas penetran-
tes reflexiones acerca del pensamiento medieval. Partiendo de un esbo-
zo general de los manuscritos latinos de la Biblioteca Nacional de Paris
relativos a la filosofia espanola de la Edad Media (redactado en 1937),
observaba con toda naturalidad que ella esta constituida por el pensa-
miento arabe y judio, del que ofrece un valioso elenco. Respecto de las
traducciones arabo-latinas producidas en su mayor parte en Toledo,
observa que «lo que se ha comenzado a traducir ha sido en primer lu-
gar la medicina, la astronomia, las matematicas; solo después se ha tra-
ducido la filosofia y la teologia». La cronologia de estas ultimas tra-
ducciones contribuiria, segun €I, «a precisar la marcha progresiva del
pensamiento cristiano de la Edad Media. Hechos que muestran toda la
complejidad del problema de los origenes de la filosofia escolastica. Es-
pana ha jugado aqui un papel decisivo que es necesario estudiar».

Pero seria en el homenaje que le rindi6 en 1971 la Sociedad de Estu-
dios y Publicaciones a Miguel Asin Palacios, cuya obra calificé de «ver-
daderamente monumental», donde mas a fondo aborda algunos de es-
tos temas. Tras sefialar de pasada que hay que distinguir entre
averroismo latino y Averroes, Zubiri —que conocia como pocos la pa-
tristica y la escolastica— hace esta afirmacion que nos sorprende por
su contundencia: «Las grandes corrientes del pensamiento filosofico-
teoldgico del medievo cristiano son, asi, la cristianizacién de las co-
rrientes del pensamiento musulman». Mas adelante, al tratar del islam
en la historia del pensamiento, Zubiri lleva a cabo algo que antes echa-
bamos en falta en nuestro medievalismo filosofico: la integracion dialéc-
tica, no mecanica, de la filosofia islamica en la evolucién del pensa-
miento europeo. «El pensamiento islamico con toda su riqueza no es
solo la expresion de una cultura espléndida que por si misma justifica-
ria la atencion del historiador. (...) Pudiera pensarse que se trata de
una mera transmision del pensamiento antiguo y de la influencia que
sobre nosotros ejercieron a este respecto. Creo, sin embargo, que el
pensamiento islamico pertenece a nuestra historia por una razén mucho
mas honda... Es que es una fase positiva de un pensamiento que se de-
sarrolla unitariamente desde los griegos hasta el mundo moderno».
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Esa nueva mirada sobre el islam que Zubiri nos propone, y que por
su originalidad nos parece tan actual, implicaba para ¢l un didlogo si-
milar al que ejercitamos con los griegos o los escolasticos. Como se ve,
todo un programa de futuro que esta por llevar a la practica. «Es nece-
sario mirar al Islam no s6lo como una cultura mas ni tan s6lo como un
eslabon entre dos culturas, ofrecido a la sagacidad y curiosidad de eru-
ditos. Es una fase de nuestro propio dinamismo pensante. Y por esto,
al discutir los problemas deben discutirse las opiniones de los drabes
con la misma positividad con que se discute a los estoicos, a los neopla-
tonicos, o a tantos tedlogos y filésofos cristianos de la Edad Media.
Esto que se viene haciendo en otras ciencias debe hacerse igualmente
en filosofia y en teologia».

Por otra parte, todavia sigue en pie entre el publico profano el viejo
prejuicio que considera la época medieval carente de diversidad en filo-
sofia. Podriamos rastrear su origen en el desprecio ilustrado hacia ella,
al que he aludido antes, y que se tradujo en la pura y simple ignorancia
de esos pensadores y sus obras. Manuel Sacristan, uno de nuestros mas
destacados intelectuales del siglo xX, alejado del medievalismo pero ob-
servador atento de los avances de la historiografia, apunt6 hace anos
un panorama mas proximo a la realidad y completamente distinto de la
vulgar opinion. «La filosofia medieval pudo presentar hasta la reciente
investigacion historica un aspecto uniforme y monolitico; pero hoy
[1968], aun cuando el conocimiento de la filosofia de aquella época si-
gue siendo insuficiente, se vislumbra un cuadro casi turbador, de tan
complicado como es: tomistas, scottistas, ockhamistas, averroistas la-
tinos, cientifistas incluso, han estado simultaneamente en el primer
término de un escenario filoséfico por cuyo fondo discurrian muy di-
versas tradiciones inspiradoras de aquellos actores: la tradicion aristo-
télica, la platonica, la plotiniana, la agustiniana». Para que el cuadro
aqui ofrecido sea mas completo, o «turbador» segun su expresion, con-
viene afadir que Sacristan, en una vision etnocéntrica de la filosofia
medieval, dejo fuera de su bosquejo la rica y variada filosofia arabo-is-
lamica oriental y occidental, asi como el original pensamiento judio
medieval. También hay que afiadir en su mérito que Manuel Sacristan
estaba en los antipodas del tradicionalismo catolico, pues ha sido el
principal tedrico marxista espanol.

Hablemos ahora de este libro y de su contenido. Lo primero que
hay que decir es que no se trata de un manual de historia de la filosofia
medieval. Creo que los manuales han hecho mucho dano en las Facul-
tades de Filosofia porque han empobrecido la ensefianza universitaria
al alejar a los estudiantes de los textos filosoficos obligandolos a repetir
y memorizar unos resimenes mejor o peor elaborados en lugar de ayu-
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darles a pensar por si mismos a partir de las propias fuentes textuales.
En nuestra época tales compendios de uso escolar tienen todavia me-
nos razén de ser porque, a diferencia de tiempos pasados, sobra infor-
macion en las bibliotecas, y especialmente en internet.

Por eso, he escrito no un manual sino una introduccion a la filosofia
medieval. Pretendo asi ser util a los estudiosos de esta disciplina acadé-
mica al abordar problemas metodolédgicos e historiograficos habitual-
mente desatendidos. En la primera parte he analizado la concepcion de
la historia de la filosofia desde los griegos hasta Hegel, con quien al-
canza la madurez. Las ideas que han forjado durante siglos nuestra
comprension del desarrollo de la filosofia tienen que estar presentes
también en la reconstruccion critica del pensamiento medieval. Lejos
de todo dogmatismo y desprovistos de cualquier tentacién apologética,
acerquémonos a los textos medievales con los instrumentos filologicos
e histéricos habituales en las ciencias humanas y con el método herme-
néutico mas depurado que podamos usar en el estudio de cualquier
otro periodo historico de la filosofia.

La segunda parte es central en el libro, pues esta dedicada al examen
de problemas metodolodgicos y a temas historiograficos. He prestado
una atencidn especial al método escolastico, sin cuya comprension re-
sulta practicamente imposible profundizar en el conocimiento de la
filosofia medieval latina. Hasta ahora, por desgracia, careciamos de
estudios sobre €l en espafiol. En otro plano, he estudiado aqui la polé-
mica contemporanea sobre la «filosofia cristiana» y he trazado también
el proceso de recepcion del legado arabe en la escolastica latina. Al
considerar la historiografia de este periodo, el objetivo fundamental por
mi buscado ha consistido en la recopilacion selectiva de las fuentes litera-
rias e historicas de la filosofia medieval, bien sea ésta cristiana, islamica o
judia. Pensando en mis lectores mas jovenes, tanto espanoles como la-
tinoamericanos, dedico un capitulo a la informatica e internet como ins-
trumentos para el estudio del pensamiento medieval. Resulta tan peno-
so como sorprendente que ni los libros impresos ni tampoco la red
informen de manera adecuada sobre los recursos electronicos disponi-
bles, ya que lo que encontramos en cualquier buscador de internet re-
presenta una gota de agua en un mar de informacion y, para colmo, de
poca calidad cientifica.

En la tercera y ultima parte he hecho tres calas sobre algunos filoso-
fos medievales. Creo que con ellas basta para expresar como entiendo
yo el trabajo concreto de un historiador de la filosofia de este periodo.
(En mi libro Maestros de Occidente pueden encontrarse mas ejemplos).
Una, sobre la evolucion del aristotelismo politico desde su primer re-
ceptor, Tomas de Aquino, hasta el averroista latino Marsilio de Padua,
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quien elabora una teoria laica del poder politico y rechaza las preten-
siones papales de ejercer la soberania tanto en asuntos religiosos como
civiles. Otra, sobre el brillante sabio andalusi Ibn Hazm de Coérdoba,
cuyo pensamiento filos6fico me parecia estar necesitado de una recons-
truccion general. La tercera cala intenta explicar de manera sucinta a
un lector actual la novedad que represento en su época la filosofia de
Averroes.

Cierra el libro una bibliografia general selecta, estructurada y co-
mentada. En nuestra época tenemos (o sufrimos, segin se mire) un ex-
ceso de informacién, también en el terreno de la bibliografia. Resulta
apremiante, por tanto, no perderse en este espeso bosque, es decir, sa-
ber orientarse, distinguir la paja del grano, no confundir la calidad
cientifica con el éxito comercial. Para ello, se incluyen en la bibliografia
los siguientes apartados: diccionarios y enciclopedias, 1éxicos, antolo-
gias de textos, historias de la filosofia medieval, estudios relevantes y
repertorios bibliograficos. Innecesario es decir que un estudioso que as-
pire a lo mejor debe poder manejar varias lenguas europeas si no quiere
poner puertas al campo.

So6lo me queda esperar que este libro, fruto de largos afios de inves-
tigacién y docencia en la universidad, sea util a profesores y alumnos y
sirva de estimulo al estudio de la filosofia medieval. Ese, al menos, es
mi deseo.

Andrés Martinez Lorca
Madrid, abril de 2011
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Primera parte

El nacimiento de la historia de
a filosofia: de los griegos a Hegel






La filosofia medieval forma parte de la historia de la filosofia, aunque
dentro de ella se distinga por la extension geografica en que se desarro-
116 (desde Iran hasta el extremo occidental de Europa en la Peninsula
ibérica), su variedad lingiiistica (griego, arabe, latin y hebreo) y su am-
plisima duracién temporal, no emulada por ningtin otro periodo histo-
rico. El peso decisivo que ejercio la religion en el Medievo, fundamen-
talmente el cristianismo y el islam, ha arrastrado consigo algunos
prejuicios que afectan negativamente a su estudio. El principal de ellos
consiste en la conexién, o mas bien confusion, entre la concepcion del
mundo de un estudioso y su labor como historiador de la filosofia. La
falta de espiritu critico que late en la tradicional concepcion de la esco-
lastica como philosophia perennis sigue viva todavia en algunos manua-
les, donde prevalece el caracter apologético sobre el caracter cientifico
exigible a un estudio moderno de la materia. Este lastre es mas visible
en paises latinos de escasa tradicion laica como Espafia. Piénsese que
durante el franquismo, y hasta los afios sesenta del siglo pasado, la filo-
sofia oficial en las universidades publicas era la destefiida «filosofia
aristotélico-tomista», que cerraba el paso a la recepcion de las corrien-
tes de pensamiento propias de la modernidad.

Por eso, y también por razones tedricas y metodologicas, me ha pa-
recido oportuno reconstruir el perfil de la historia de la filosofia como
especialidad propia con una larga trayectoria especulativa y practica.
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No se trata de afadir erudicion suplementaria antes de entrar en mate-
ria, sino de cimentar el estudio e investigacion de la filosofia medieval
sobre un suelo comun al resto de las etapas histéricas y que debe distin-
guirse por una depurada metodologia historiografica y hermenéutica
que sepa aprovechar también otros instrumentos ya consagrados por el
uso académico en el trabajo historico-filoldgico.

La historiografia filosofica no tiene nada de nifia prodigio. Si bien su
nacimiento podemos situarlo en pleno apogeo de la filosofia griega con
Platon y, sobre todo, Aristételes, no alcanzaria la madurez cientifica
hasta el siglo Xx1x. Como precursores modernos pueden citarse al histo-
riador y gedgrafo aleman Georg Horn y al escritor inglés Thomas
Stanley, quienes publicaron el mismo afio de 1665 dos historias de la fi-
losofia tituladas, respectivamente, Historiae philosophicae libri septem 'y
The History of Philosophy. Un paso adelante represent6 por su erudi-
cion la Historia critica philosophiae de Johan Jakob Briicker, editada en
cinco volimenes entre los afios 1742-1767.

Pero sera con Hegel cuando la historiografia filoséfica logre tanto
una rigurosa metodologia como su necesaria autonomia académica. El
extraordinario eco que desperto la publicacion postuma de sus Vorle-
sungen tiber die Geschichte der Philosophie (Lecciones sobre la Historia
de la Filosofia) en 1833 no hizo sino confirmar la calida recepcion con
que antes fueron acogidas sus nuevas perspectivas historiograficas ex-
puestas en clase a lo largo de veinticinco afios en las aulas de las univer-
sidades de Jena, Heidelberg y Berlin.

(En qué reside la originalidad de la contribucion hegeliana? En mi
opinion, en su innegable talento filosoéfico; pero, sobre todo, en el do-
minio del método historico. Hegel supo asimilar y dar nueva vida al
historicismo aleman, con el cual el estudio de la historia alcanza su ma-
yoria de edad constituyéndose como ciencia. El vigor intelectual de la
escuela histérica alemana, desde las Ideas para una filosofia de la histo-
ria de la Humanidad del ilustrado Johan G. Herder (1744-1803) hasta
Historica de Johan Gustav Droysen (1808-1884), discipulo de Hegel,
fecund¢ la vision hegeliana de la filosofia y, a través de ella, la mejor
historiografia filoséfica germanica del siglo XIX.

1. Aristoteles: su valoracion del pasado filosofico

Encontramos en Aristoteles una sugestiva concepcion de la cultura. La
humanidad atraviesa, segun €I, diferentes etapas en el proceso de civili-
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zacion, que va desde el descubrimiento de las técnicas mas directamen-
te ligadas a satisfacer las necesidades primarias hasta la especulacion
sobre lo divino. Como culminacién de ese proceso civilizatorio, y solo
alli donde se den unas favorables condiciones sociales, surge la filoso-
fia. Mas que en la idea de progreso, que expresa una concepcion mo-
derna de la historia, creo que hay que insertar esta teoria aristotélica en
torno a la idea de desarrollo, tan caracteristica de su pensamiento. En
todo caso, refleja una linea constante en el Corpus aristotelicum, justa-
mente subrayada por Rodolfo Mondolfo y a la que yo mismo he pres-
tado atencion en una de mis primeras investigaciones'.

La bipolaridad de la naturaleza humana es reconocida, en expresion
feliz, en una de las paginas que se han conservado del Protréptico: «el
hombre ha nacido para dos cosas, para conocer y para obrar como un
dios mortal» (fr. 10c, edicion Ross). Tanto la creatividad del homo fa-
ber como la del homo sapiens son consideradas sophia en otro dialogo
aristotélico, donde se distinguen las siguientes etapas en la evolucion de
la cultura: artes utiles para las necesidades vitales; bellas artes; la politi-
ca y el derecho; la fisica o estudio de la naturaleza; y el estudio de las
cosas divinas, conocimiento soberano (Sobre la filosofia, fr. 8, edicidon
Ross). Esta oscilacion de la actividad especificamente humana entre la
esfera de la técnica y la de la teoria, sin anular ninguna de las dos, gra-
ficamente ilustrada por su afirmacion de la superioridad del hombre
dentro del reino animal por su posesion de mano y mente (Sobre las
partes de los animales, 686a 27 y ss.), podria resultar atractiva a cual-
quier ciudadano de nuestra era tecnolédgica, acostumbrado, por desgra-
cia, a identificar sin mas el pensamiento aristotélico con la especulacion
pura.

Aristoteles situa a la filosofia dentro de su concepcion global de la
cultura humana: no es un regalo divino, ni tampoco un logro ajeno a la
civilizacion, sino la etapa suprema de nuestro conocimiento en su pro-
ceso de desarrollo. En la Etica nicomaquea, 1139b 14-1141b 22, distin-
gue cinco estados gracias a los cuales el alma posee la verdad: el arte
(tékhne) o conocimiento de como hacer las cosas; la prudencia (phrone-
sis), conocimiento de como asegurar los fines de la vida; la ciencia
(epistéme) o conocimiento demostrativo de lo necesario y eterno; la ra-
zOn intuitiva (noils), es decir, el conocimiento de los principios de que
procede la ciencia; y la sabiduria (sophia) o unién de razén intuitiva,

U La comprension del sujeto humano en la cultura antigua, Buenos Aires, Eudeba,
1968, pp. 410-418. Véase también mi articulo «Contribucion de Aristoteles a la historio-
grafia filosofican, en Atomos, hombres y dioses. Estudios de filosofia griega, Madrid,
Tecnos, 1988, pp. 67-77.
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