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Vida y obra de Henri Bergson

Henri-Louis Bergson naci6 el 18 de octubre de 1859 en
Paris. Aunque su padre, un musico competente, proce-
dia de una rica familia judia polaca y su madre era de ori-
gen judio britdnico, Bergson recibié una educacion tipi-
camente francesa y desarroll6 toda su carrera profesional
en Francia. Sus primeros estudios los cursé en el Lycée
Condorcet, de Paris, donde mostr6 una gran aptitud, por
igual, para las letras y para las ciencias. Segtin él mismo,
unas y otras le atraian por igual, y cuando finalmente opté
por las tltimas, su profesor de matematicas visit6 a sus pa-
dres para protestar por la decisién. Su educacién continud
en la Ecole Normale Supérieure de Parfs donde, de 1878
a 1881, le proporcionaron el tipo de cultura que le permi-
tirfa sentirse cémodo tanto entre los cldsicos griegos y la-
tinos como con la ciencia mas avanzada de su tiempo.
Su carrera docente la inicié como profesor de institu-
to, primero en Angers, de 1881 a 1883, después durante
cinco afnos en Clermont-Ferrand. Tal como le escribi6 al



Angel Rivero

filésofo pragmatista norteamericano William James, fue
en este ultimo lugar donde le aconteci6é una especie de
revelacién que daria lugar a su personal filosofia:

hasta ese momento habia estado totalmente imbuido por las
teorias mecanicistas a las que habfa llegado tempranamente
a través de la lectura de Herbert Spencer (...). Pero fue el
andlisis de la idea de tiempo, tal como se utiliza en la meca-
nicay en lafisica, lo que alteré completamente mis ideas. Me
di cuenta, para mi sorpresa, que el tiempo cientifico no per-
dura (...) y que la ciencia positiva consiste esencialmente en
la eliminacién de esa duracién. Este fue el punto de partida
de una serie de reflexiones que me llevaron, gradualmente, a
rechazar pricticamente todo lo que hasta entonces habia
aceptado y a cambiar por completo mi punto de vista.

Producto de ese cambio fue su obra Ensayo sobre los
datos inmediatos de la conciencia, de 1889, mediante la
cual se doctoré. En esta obra se explica el concepto de
duracién o tiempo vivido en tanto que algo opuesto a la
concepcidn espacial del tiempo utilizada por la ciencia y
medido por el reloj. El ensayo es una defensa de la liber-
tad humana frente al determinismo cientifico, un tema
recurrente en la obra del filésofo. Bergson contrapone al
tiempo de la fisica, que entiende el cambio como una
suma de instantes inmdviles, a la dinamicidad del tiempo
psiquico o duracién. Una vez eliminados los equivocos
que confundian duracién con extensidn, sucesién con si-
multaneidad y cualidad con cantidad, sostiene Bergson,
las objeciones a la libertad humana en nombre del deter-
minismo cientifico quedan privadas de fundamento.
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Vida y obra de Henri Bergson

Con la publicacién del Exsayo Bergson vuelve a Parfs,
como profesor en el Lycée Henri IV. En 1881 contrae
matrimonio con Louise Neuburger, prima de Marcel
Proust. En 1886 publicé lo que para algunos es la mas
dificil y perfecta de sus obras Materia y memoria: ensayo
sobre la relacion entre el cuerpo y el espiritu. En ella busca
refutar la doctrina del llamado paralelismo psico-fisiol6-
gico que sostenia que para todo hecho psicolégico hay
un hecho fisiolégico que lo determina. Para ello estuvo
cinco afos sumergido en la literatura cientifica sobre
neurologia y fisiologia, tras los cuales afirmé que la acti-
vidad psiquica no puede explicarse a través del cuerpo.
Segtin él, la memoria, la mente o el alma, es indepen-
diente del cuerpo y lo utiliza para llevar a cabo sus pro-
pios fines. El Ensayo sobre los datos inmediatos de la con-
ciencia tuvo un cierto eco, pero Materia y memoria le
convirtieron en el que serfa, segin Russell, el filésofo
mas influyente y popular de su tiempo en Francia.

En 1887 regresé como profesor a la Ecole Normal Su-
périeure y poco después en 1900, se incorporé al College
de France, la institucién académica de mayor prestigio
en Francia. Fue en ese momento cuando el bergsonismo
se convirtié en una moda y donde Bergson alcanzé una
fama inmensa como conferenciante.

Bergson habia nacido el mismo afo de la publicacion
de E/ origen de las especies de Charles Darwin y su obra
no podia ignorar el formidable desafio intelectual que
representaba. Consciente del conflicto entre religién y
evolucionismo, introduce en su obra més famosa y po-
pular La evolucién creadora (1907) el concepto de élan
vital, una especie de fuerza vivificadora, un impulso for-
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mativo evolutivo, que transforma radicalmente toda reali-
dad introduciendo la «mayor suma posible de indetermi-
nacién y libertad». Bergson, apoyandose en argumentos
cientificos y filoséficos, desarrolla en dicha obra un evo-
lucionismo no darwinista, creativo y no determinista,
que salvaguarda el espacio de la religién, entendida ésta
no como ortodoxia sino como expresién de la evolucién
de la inteligencia.

La evolucién creadora es, por tanto, una filosofia de la
vida. La vida es un proceso de permanente creacién im-
pulsado por el eldn vital que se despliega en formas nue-
vas y diferenciadas: la vegetal, la animal y la humana. Es-
tas formas diferenciadas son el resultado de la penetracion
de la materia. En este proceso, la intuicién tiene un pa-
pel fundamental para el hombre, pues le permite partici-
par del impulso creador mediante la profundizacién de
la conciencia al fundir intuicién e inteligencia.

Entre sus obras menores merece la pena resefar su I7-
troduccion a la metafisica (1903) que se convertira desde
el momento mismo de su publicacién en el manifiesto
metodoldgico del bergsonismo. En este texto, que pre-
para el horizonte desplegado en La evolucién creadora,
Bergson contrapone la intuicién, saber absoluto, a la in-
teligencia geométrica o analitica, propia del conocimien-
to cientifico. El primer tipo de conocimiento, el de la in-
tuicién, es total, inmediato y alcanza el nicleo de las
cosas por simpatia. El segundo, el conocimiento cientifi-
co, es util para hacer cosas, para actuar sobre el mundo,
pero resulta inadecuado para conocer la realidad esen-
cial de las cosas porque ignora la duracién que constitu-
ye la realidad mas profunda de todo.
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Vida y obra de Henri Bergson

En La risa, un breve librito de 1900, Bergson hace apli-
cacién especifica de su filosofia al tema de lo cémico en
la vida humana: el hombre es el resultado espiritual de
un mundo que se mueve al igual que él mismo por im-
pulsos mecanicos y la risa brota de la contemplacion de
ese hombre mecanizado.

A partir de 1914, impresionado por el drama humano
de la Primera Guerra Mundial, Bergson se retira de su
actividad docente e investigadora en el Collége de Fran-
ce para dedicar sus esfuerzos a la abolicién de las gue-
rras. En consonancia con esta preocupacion presidio el
comité para el entendimiento intelectual establecido por
la Sociedad de Naciones. En 1915 fue elegido miembro
«de los cuarenta inmortales» de la Académie Francaise y
en 1927 le fue concedido el premio Nobel de literatura.

Sorprendentemente, no es sino hasta 1932 cuando
aparece una nueva gran obra de Bergson: Las dos fuentes
de la moral y de la religion. En este libro la polaridad en-
tre dos formas de conocer que estructura sus obras ante-
riores se desplaza al terreno de la moral y de la religion.
Asfi, en la vida moral y religiosa de los hombres descubre
dos sociedades, la cerrada y la abierta. La primera se ex-
presa en la conformidad con las leyes y las costumbres.
La segunda la ejemplifican las aspiraciones de los héroes
y la mistica de los santos, pues unos y otros van mis all4
de los estrechos margenes de las sociedades en que vi-
ven. Hay pues dos morales o dos fuentes de la moral:
una tiene su raiz en la inteligencia y conduce al ideal es-
tatico y mecanico de la ciencia; la otra estd fundada en la
intuicién y encuentra expresion en la libre creatividad
del arte y de la filosofia, pero también en la experiencia
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mistica. En este libro Gltimo, Bergson se aproxima toda-
via mas a la religion en su sentido tradicional y, en parti-
cular, al catolicismo.

El filésofo britanico Bertrand Russell, que estd en las
antipodas filoséficas respecto a Bergson, sefiald que «el
resultado principal de la filosofia de Bergson es conser-
vador y conjunta bien con el movimiento que culminé en
Vichy». Sin embargo, este juicio no puede ser mas injus-
to con el valor moral de la figura del filésofo francés.
Como dejé escrito en su testamento de 1937 «mis re-
flexiones me han llevado cada vez mas cerca del catoli-
cismo y en él veo el desarrollo completo del judaismo».
Sin embargo, su adhesion al catolicismo fue s6lo moral y
no llegd a convertirse: «me habria convertido si no hu-
biera percibido, durante afios, la enorme ola de antise-
mitismo que estaba a punto de cernirse sobre el mundo.
Quise permanecer junto a aquellos que mafiana serian
perseguidos». Y asi, rehusé a que se le excluyera de las
leyes racistas de Vichy, a lo que tenia derecho como fran-
cés «eminente» y se levanté de la cama en la que estaba
postrado y agonizante para registrarse como judio pocas
semanas antes de morir, en Parfs, el 4 de enero de 1941.

Angel Rivero
Universidad Auténoma de Madrid
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1. La duracién y el método

A) Naturaleza de la duracion
1. La duracién como experiencia psicoldgica

La existencia de que estamos m4s seguros y que conoce-
mos mejor es indiscutiblemente la nuestra, porque de to-
dos los demas objetos poseemos nociones que pueden
juzgarse exteriores y superficiales, mientras que a noso-
tros mismos nos percibimos interiormente, profunda-
mente. ¢Qué comprobamos entonces? ¢Cual es, en este
caso privilegiado, el sentido preciso de la palabra «exis-
tir»? [...]

En primer lugar compruebo que paso de un estado a
otro estado. Tengo frio o calor, estoy alegre o triste, tra-
bajo o no hago nada, miro lo que me rodea o pienso en
otra cosa. Sensaciones, sentimientos, voliciones, repre-
sentaciones, tales son las modificaciones entre las que se

15



Memoria y vida

reparte mi existencia y que la colorean alternativamente.
Cambio, pues, sin cesar. Pero decir esto no basta. El
cambio es mucho mis radical de lo que se creeria en pri-
mera instancia.

En efecto, hablo de cada uno de mis estados como si
formase un bloque. Digo, y con razén, que cambio, pero
el cambio me parece residir en el paso de un estado al es-
tado siguiente: de cada estado, considerado aisladamen-
te, quiero creer que sigue siendo lo que es durante todo
el tiempo que se produce. Sin embargo, un ligero esfuer-
zo de atencion me revelaria que no hay afecto, represen-
tacion ni volicién que no se modifique en todo momen-
to; si un estado de alma cesase de variar, su duracién
cesaria de transcurrir. Tomemos el mds permanente de
los estados internos, la percepcién visual de un objeto
exterior inmévil. El objeto puede permanecer idéntico, y
yo puedo mirarlo desde el mismo lado, bajo el mismo
angulo, con la misma luz: la visién que de él tengo no
por ello difiere menos de la que acabo de tener, aunque
no fuera mas que porque la visién ha envejecido un ins-
tante. Ahi estd mi memoria, que inserta algo de ese pa-
sado en este presente. Mi estado de alma, al avanzar en
la ruta del tiempo, crece continuamente con la dura-
cién que recoge; por decirlo asi, hace bola de nieve
consigo mismo. Con mayor motivo ocurre eso en los es-
tados mas profundamente interiores, sensaciones, afec-
tos, deseos, etc., que no corresponden a un objeto exte-
rior invariable, como es el caso de una simple percepcién
visual. Pero resulta comodo no prestar atencion a este
cambio ininterrumpido, y notarlo sélo cuando crece lo
suficiente para imprimir al cuerpo una nueva actitud, y
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1. La duracién y el método

a la atencién una direccién nueva. En ese preciso instan-
te encontramos que hemos cambiado de estado. La ver-
dad es que se cambia sin cesar, y que el estado mismo es
ya cambio.

Es decir, que no hay diferencia esencial entre pasar de
un estado a otro y persistir en el mismo estado. Si el es-
tado que «permanece idéntico» es mds variado de lo
que puede creerse, a la inversa, el paso de un estado a
otro se parece mds a un mismo estado que se prolonga
de lo que se imagina: la transicién es continua. Pero
precisamente porque cerramos los ojos a la incesante
variacién de cada estado psicolégico, nos vemos obliga-
dos, cuando la variacion se ha hecho tan considerable
que se impone a nuestra atencion, a hablar como si un
nuevo estado se hubiera yuxtapuesto al precedente. De
ése suponemos que, a su vez, permanece invariable, y
asi consecutiva e indefinidamente. La aparente conti-
nuidad de la vida psicoldgica radica, por tanto, en que
nuestra atencion se fija sobre ella mediante una serie de
actos discontinuos: donde no hay mas que una suave
pendiente, siguiendo la linea quebrada de nuestros ac-
tos de atencién, creemos percibir los peldafos de una
escalera. Cierto que nuestra vida psicoldgica esta llena
de imprevistos. Surgen mil incidentes que parecen cor-
tar con lo que les precede sin por ello vincularse a lo
que les sigue. Pero la discontinuidad de sus apariciones
destaca sobre la continuidad de un fondo sobre el que
se dibujan y al que deben los intervalos mismos que les
separan: son los golpes de timbal que estallan de cuan-
do en cuando en la sinfonia. Nuestra atencion se fija en
ellos porque le interesan mas, pero cada uno de ellos es
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llevado por la masa fluida de nuestra existencia psicold-
gica completa. Cada uno de ellos no es més que el pun-
to mejor iluminado de una zona inestable que com-
prende todo cuanto sentimos, pensamos, queremos,
todo cuanto en tltima instancia somos en un momento
dado. Es esta zona entera la que en realidad constituye
nuestro estado. Ahora bien, de los estados asi definidos
puede decirse que no son elementos distintos. Se conti-
nuan los unos a los otros en un curso sin fin.

E C 13

2. La duracién y el yo

Lo que demuestra palpablemente que nuestra con-
cepcion ordinaria de la duracién tiende a una invasion
gradual del espacio en el dominio de la conciencia pura,
es que, para arrancar al yo la facultad de percibir un
tiempo homogéneo, basta con separar de él esa capa
mas superficial de hechos fisicos que él emplea como
reguladores’. El suefio nos coloca precisamente en estas
condiciones, porque el suefio, al reducir el juego de las
funciones organicas, modifica especialmente la superfi-
cie de comunicacién entre el yo y las cosas exteriores.
Entonces no medimos la duracién, pero la sentimos; de

1. Esta ilusién, que nos hace confundir la duracién con un tiempo
homogéneo, es decir, con «una representacion simbélica extraida de
la extensién», es constantemente denunciada por Bergson. Se encon-
trard su andlisis detallado en los textos 6,7 y 8.
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1. La duracién y el método

cantidad pasa al estado de calidad; la apreciacién mate-
matica del tiempo transcurrido deja de hacerse, cedien-
do el puesto a un instinto confuso, capaz, como todos
los instintos, de cometer groseros desprecios y también
a veces de proceder con una seguridad extraordinaria.
Incluso en el estado de vigilia, la experiencia diaria de-
bera ensefarnos a establecer la diferencia entre la dura-
cién-calidad, aquella que la conciencia alcanza de modo
inmediato, la que probablemente percibe el animal, y el
tiempo por asi decir materializado, el tiempo hecho
cantidad por un desarrollo en el espacio. En el momen-
to en que escribo estas lineas, suena la hora en un reloj
vecino; pero mi oido, distraido, no lo percibe hasta que
han sonado ya varias campanadas; por tanto no las he
contado. Y, sin embargo, me basta un esfuerzo de aten-
cién retrospectivo para hacer la suma de las cuatro
campanadas que ya han sonado, y anadirles las que
oigo. Si entrando en mi mismo, me pregunto entonces
cuidadosamente por lo que acaba de ocurrir, me doy
cuenta de que los cuatro primeros sonidos habian al-
canzado mi oido e incluso conmovido mi conciencia,
pero que las sensaciones producidas por cada uno de
ellos, en vez de yuxtaponerse, se habfan fundido unos
en otros, de tal modo que dotaban al conjunto de un
aspecto propio, de tal modo que hacian de él una frase
musical. Para evaluar retrospectivamente el niimero de
campanadas, he tratado de reconstruir esa frase me-
diante el pensamiento; mi imaginacién ha hecho sonar
una campanada, luego dos, luego tres y cuando ha lle-
gado al niimero exacto de cuatro, la sensibilidad, con-
sultada, ha respondido que el efecto total diferfa cuali-
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tativamente. Habia comprobado, por tanto, a su manera
la sucesion de las cuatro campanadas dadas, pero de
forma muy distinta a la adicién y sin hacer intervenir la
imagen de una yuxtaposicién de términos distintos. En
pocas palabras, el nimero de campanadas ha sido per-
cibido como cualidad, y no como cantidad; la duracién
se presenta asf a la conciencia inmediata y conserva esta
forma mientras no ceda el puesto a una representacién
simbdlica, sacada de la extensién. Por tanto, y para
concluir, distinguimos dos formas de la multiplicidad,
dos apreciaciones muy diferentes de la duracién, dos
aspectos de la vida consciente. Por debajo de la dura-
cién homogénea, simbolo extensivo de la auténtica du-
racion, una psicologia atenta distingue una duracién
cuyos momentos heterogéneos se penetran; por debajo
de la multiplicidad numérica de los estados conscien-
tes, una multiplicidad cualitativa; por debajo del yo en
los estados bien definidos, un yo en el que sucesién im-
plica fusién y organizacién. Pero nosotros nos conten-
tamos las mas de las veces con el primero, es decir, con
la sombra del yo proyectada en el espacio homogéneo.
La conciencia, atormentada por un insaciable deseo de
distinguir, sustituye el simbolo por la realidad, o no
percibe la realidad més que a través del simbolo. Como
el yo, asi refractado, y por lo mismo subdividido, se
presta infinitamente mejor a las exigencias de la vida
social en general y del lenguaje en particular, ella lo
prefiere y pierde paulatinamente de vista el yo funda-
mental.

D. I 94-96
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1. La duracién y el método
3. Mas alla de la psicologia: la duracién es el todo

La sucesion es un hecho indiscutible, incluso en el mun-
do material. Nuestros razonamientos sobre los sistemas
aislados no implican que la historia presente, pasada y
futura de cada uno de ellos se despliegue de un solo gol-
pe, como un abanico; esa historia se desarrolla poco a
poco, como si ocupase una duracion anédloga a la nues-
tra. Si quiero prepararme un vaso de agua azucarada,
por més que haga debo esperar a que el azticar se disuel-
va. Este pequefio hecho esti lleno de ensefanzas. Por-
que el tiempo que tengo que esperar no es ese tiempo
matematico que también se aplicaria a lo largo de la his-
toria entera del mundo material, aunque ésta se expusie-
se toda de una vez en el espacio. El tiempo coincide con
mi impaciencia, es decir, con una determinada porcién
de mi duracién en mi, que no es extensible ni reducible
a voluntad. No se trata ya de lo pensado, sino de lo vivi-
do. No es ya una relacién, sino lo absoluto?. ¢Y no supo-
ne esto decir que el vaso de agua, el aziicar y el proceso
de disolucién del azicar en el agua no son sin duda més
que abstracciones, y que el Todo en el que estan recorta-
dos por mis sentidos y mi entendimiento progresa quiza
a la manera de una conciencia?

Por supuesto, la operacién mediante la cual la ciencia
aisla y cierra un sistema no es una operaciéon completa-
mente artificial. Si no tuviese una base objetiva, no po-
dria explicarse que fuera indicada en ciertos casos e im-
posible en otros. Veremos que la materia tiene tendencia

2. Cfr. texto 10.
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a construir sistemas aislables, que se puedan tratar geo-
métricamente’. La definiremos incluso por esa tenden-
cia. Pero no es més que una tendencia. La materia nunca
va hasta el final, y el aislamiento no es jamas completo. Si
la ciencia va hasta el fin, y aisla completamente, es por
comodidad del estudio. Sobreentiende que el sistema,
aislado, permanece sometido a determinadas influencias
exteriores. Las deja simplemente de lado, bien porque
las encuentra lo suficientemente débiles como para des-
preciarlas, bien porque se reserva para tenerlas en cuen-
ta mas tarde. No es menos cierto que estas influencias
son otros tantos hilos que unen el sistema a otro mas vas-
to, éste a un tercero que los engloba a ambos, y asi con-
secutivamente hasta que se llega al sistema mas objetiva-
mente aislado y més independiente de todos, el sistema
solar en su conjunto. Pero incluso aqui, el aislamiento no
es absoluto. Nuestro sol irradia calor y luz mas alla del
planeta m4s lejano. Y, por otra parte, se mueve, arras-
trando consigo los planetas y sus satélites, en una direc-
cién determinada. El hilo que le une al resto del universo
es sin duda muy tenue. Y, sin embargo, a lo largo de este
hilo se transmite, hasta la parcela mas pequena del mun-
do en que vivimos, la duracién inmanente al todo del
universo.

El universo dura. Cuanto mas profundicemos en la na-
turaleza del tiempo, tanto mas comprenderemos que du-
racién significa invencidn, creacién de formas, elabora-
cién continua de lo absolutamente nuevo*. Los sistemas

3. Cfr. textos 57, 60 y 67.
4. Cfr. texto 74.
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1. La duracién y el método

delimitados por la ciencia no duran porque se hallan in-
disolublemente ligados al resto del universo. Cierto que
en el propio universo hay que distinguir, como mas ade-
lante diremos, dos movimientos opuestos, uno de «des-
censo», otro de «ascenso»’. El primero no hace mas que
extender un rollo ya preparado. En principio podria rea-
lizarse de un modo casi instantaneo, como ocurre con un
resorte que se distiende. Pero el segundo, que corres-
ponde al trabajo interior de maduracién o de creacion,
dura esencialmente, e impone su ritmo al primero, que
es inseparable de él.

E. C 9-11

4. El Todo y la Vida

Responderemos que no ponemos en duda la identidad
fundamental de la materia bruta y de la materia organi-
zada®. La (nica cuestion estriba en saber si los sistemas
naturales que llamamos seres vivos deben asimilarse a
los sistemas artificiales que la ciencia recorta en la mate-
ria bruta, o si no serfa mejor compararlos con ese sistema
natural que es el todo del universo. Estoy de acuerdo en
que la vida sea una especie de mecanismo. Pero ¢se trata
del mecanismo de las partes artificialmente aislables en

5. Cfr. texto 57.

6. Ciertos biélogos reprochan a la filosofia de la vida postular la dis-
tincién de dos materias. Bergson va a demostrar que el problema de
una filosofia de la vida preocupada por salvaguardar la especificidad
de su objeto no conduce en modo alguno a ese punto.
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el todo del universo, o el del todo real? El todo real po-
dria muy bien ser, deciamos nosotros, una continuidad
indivisible; los sistemas que en él recortamos no serian
entonces, propiamente hablando, partes; serian conside-
raciones parciales tomadas sobre el todo. Y con estas
consideraciones parciales tomadas una detras de otra, no
lograriais siquiera un principio de recomposicién del
conjunto, de la misma manera que multiplicando las fo-
tografias de un objeto, desde mil enfoques diversos, no
lograriais reproducir la materialidad. Lo mismo ocurre
con la vida y con los fenémenos fisico-quimicos en los
que se pretendiese resolverla. Sin duda, el analisis descu-
brird en los procesos de creacién organica un ntimero
creciente de fenémenos fisico-quimicos. Y a ellos se
atendran los quimicos y los fisicos. Pero de eso no se de-
duce que la quimica y la fisica deban darnos la clave de
la vida.

Un elemento muy pequefio de una curva es casi una li-
nea recta. Y se asemejara tanto mas a una linea recta
cuanto mas pequeflo se tome. En tltima instancia podra
decirse, segiin se quiera, que forma parte de una recta o
de una curva. En efecto, en cada uno de sus puntos, la
curva se confunde con su tangente. Asi, la «vitalidad» es
tangente en no importa qué punto con las fuerzas fisicas
y quimicas; pero estos puntos, en suma, no son mas que
las consideraciones de un espiritu que imagina paradas
en tales o cuales momentos del movimiento generador
de la curva. En realidad, la vida no estd mas hecha de ele-
mentos fisico-quimicos que una curva de lineas rectas.

E. C. 30-31
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1. La duracién y el método
5. Eltodo y la coexistencia de las duraciones

En rigor, podria no existir mas duracién que la nuestra,
como podria no haber en el mundo mis color que el ana-
ranjado, por ejemplo. Pero asi como una conciencia a
base de color, que simpatizara interiormente con el ana-
ranjado en lugar de percibirlo exteriormente, se sentiria
cogida entre el rojo y el amarillo, presentaria quizd, por
debajo de este tltimo color, todo un espectro en el que
se prolonga, naturalmente, la continuidad que va del
rojo al amarillo, asi la intuicién de nuestra duracién, le-
jos de dejarnos suspendidos en el vacio como haria el
puro analisis, nos pone en contacto con toda una conti-
nuidad de duraciones que nosotros debemos tratar de
seguir, bien hacia abajo, bien hacia arriba: en ambos ca-
sos podemos dilatarnos indefinidamente mediante un
esfuerzo cada vez mas violento; en ambos casos nos tras-
cendemos a nosotros mismos. En el primero, nos dirigi-
mos hacia una duracién cada vez mas dispersa, cuyas
palpitaciones, mas rapidas que las nuestras, al dividir
nuestra sensacion simple, diluyen la calidad en cantidad:
en el limite estariamos frente a lo puro homogéneo, a la
pura repeticion mediante la cual definirfamos la materia-
lidad. Al dirigirnos hacia el otro sentido, vamos a una
duracién que se extiende, que se encoge, que se intensi-
fica cada vez mas: en el limite estarfa la eternidad. No la
eternidad conceptual, que es una eternidad de muerte,
sino una eternidad de vida. Eternidad viva y por consi-
guiente inestable todavia, donde nuestra duracion se ha-
llaria como las vibraciones en la luz y que seria la concre-
ciéon de toda duracién como la materialidad es su
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